PROFECIAS IRREALIZAVEIS E MALABARISMO COM A RETORICA ALHEIA:

LEITURA POS-COLONIAL DO CONTO “A DIASPORA”, DE MURILO RUBIAO
UNREALIZABLE PROPHECIES , JUGGLING WITH THE RETHORIC OF THE OTHER:
A POST-COLONIAL READING OF MURILO RUBIAO*S SHORT STORY “ 7THE DIASPORA”

Humberto Fois-Braga'
Ana Beatriz Rodrigues Goncalves®

RESUMO: O presente artigo objetiva compreender como o conto inacabado, “A Diaspora”,
de Murilo Rubigo, pode ser lido a partir de uma critica pos-colonial. A analise do conto
estrutura-se em trés momentos: o dialogo intertextual que este trava com a epigrafe biblica,
os plano da narrativa e a morte do autor como sendo, involuntariamente, um ato
performatico do proprio conto. Mostraremos que estas trés esferas promovem uma
resisténcia do autor, do narrador e dos personagens aos valores ocidentais judaico-Cristdos.
Conclui-se que os grupos que se enfrentam buscam posicionar-se por dentro do discurso
emanado pela outra parte, impondo suas vontades a partir das armas e valores oferecidos
pelo outro lado. Nesta dialogia, em que a construcdo de uma ponte se torna a arena
simbdlica para o embate entre zonas de contato, estdo em jogo as relacdes de dominacao
e de resisténcia que perpassam a America Latina.
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Introducao
As teorias criticas pos-coloniais vém, nas ultimas decadas, fornecendo um campo

proficuo para desvelar as relacées entre colonizados e colonizadores, centros e periferias,
principalmente quando se pensa nas estrategias que os lados envolvidos se servem para
subverter os discursos e atos da alteridade. Neste ambito, muitas das vezes os discursos de
resisténcia s&o criativos, pois buscam subverter por dentro as ideologias dominantes,
promovendo uma desleiiura e uma releiitra dos canones centrais.

A partir destes argumentos, o presente artigo objetiva compreender como 0 conto
“A Diaspora”, de Murilo Rubido (1916-1991), pode ser lido pela critica pos-colonial. O
iNntuito sendo de perceber como o referido conto promove uma demonstracao de
resisténcia que a literatura latino-americana opera tanto na narrativa guanto em sua
intertextualidade.

Para responder as inquietacdes ora apresentadas, o artigo iniciar-se-a com uma

discussao conceitual sobre o proprio termo pos-colonial e suas imbricacdes na literatura
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latino-americano. Na sequéncia, traremos a tona as discussdes e analises do conto “A
Diaspora”. Vale ressaltar que, do conto, foi publicado somente a sua primeira parte, escrita
nos anos de 1979/1980. Tudo indica, como veremos, que o autor tinha uma proposta
mais ousada, porem, tendo falecido, deixou-o inconcluso. Nossa analise, entao, se pautara
em trés instancias: o plano da narrativa, o dialogo intertextual que o conto trava com a
epigrafe biblica que o antecede e a morte do autor como sendo, involuntariamente, um
ato performatico do proprio conto. Mostraremos que estas trés esferas promovem uma

resisténcia do autor, do narrador e dos personagens aos valores ocidentais judaico-Cristaos.

I Critica pos-colonial e mirada estrabica latino-americana

Para diversos autores, a crise do termo pos-colonial esta exatamente nas duas
palavras que o formam, em que se embaralham a ideia de um tempo que terminou (Pos)
com a ideologia propria de uma relacao de poder (colonial). Seria, entdo, possivel falar do
fim do colonial? Seria coerente realizar tal discussdo para depois do colonial? E mais: a
critica nao estaria sendo reducionista ao construir um discurso a partir de uma auséncia,
em que o pos seria a negativacdao do colonial? Neste sentido, o pos talvez ndo seria um
antiou um trans?

Para superar estas crises conceituais expressas na terminologia, alguns autores vém
buscando expandir suas definicoes. Assim, uma conceituacao classica e aquela fornecida
por Ashcroft et a/ (2002, p. 02), que preocupados em delimitar o termo sem, No entanto,
data-lo como sendo uma consequéncia da colonizacéo, trazem a sequinte reflexao:
“usamaos o termo ‘pos-colonial” para abarcar toda a cultura afetada pelo processo imperial,
desde o momento da colonizacao ate os dias atuais. Isto ocorre porque existe uma
continuidade de preocupacoes atraves do processo historico iniciado pelas agressoes
infligidas pelo Império Europeu” [traducdo nossal. Consequentemente, Os autores nos
obrigam a ter que contextualizar o objeto de estudo pos-colonial No tempo e No espaco,
evitando uma padronizacao de formulas que seriam supostamente replicaveis nas mais
diversas ex-colonias e periferias contemporaneas. Em outras palavras, “a preocupacao com
0 local deve ser basica: cada encontro colonial foi diferente e cada ocasiao pos-colonial
necessita ser localizada com precisdo e analisada com especificidades dentro destes
principios gerais” (SANTOS /7 FIGUEIREDO, 2010, p. 342).

Porem, para alem destas especificidades territoriais que devem ser levadas em
consideracéo, o0 que une todos os estudos pos-coloniais € a sua critica aos modelos
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imperiais de dominacao, por isso, “o termo € Utll se se refere ao fato de que as manobras
do colonialismo estdo atualmente disponiveis para uma reflexao critica em caminhos que
Nndo estavam ate agora” (PRATT, 1999, p. 16). E, ainda para Pratt (1999, p. 16), cabe aos
intelectuais e artistas contribuirem neste processo de “descolonizacao do conhecimento e
da mente”, buscando compreender as interfaces nas interacées entre colonizadores e
colonizados.

Assim, em uma visdo derridiana da desconstrucao, Bhabha (2007/) articula o
conceito de “dupla consciéncia®, em que colonizadores e colonizados Nao sao situacoes
binarias interdependentes como preconizava Said (2007, 2011) ao opor o ocidente ao
oriente, a identidade pela diferenca. Conseguentemente, 0 pos-colonial Ndo € um simples
anticolonial, e preferencialmente seria um trans-colonial, pois so se domina o outro a partir
do conhecimento “por dentro” desta alteridade — € preciso estar, ser e frequentar o outro
qgue se deseja dominar e subjugar. Assim, a partir de uma dupla mentalidade, ocorre uma
interpenetracao: do colonizador No colonizado com o intuito de dominar, e do colonizado
No colonizador, para resistir ao ato. Neste processo de ambivaléncia e dupla consciéncia, o
gue temos € o0 conceito de hibridismo entre colonizador e colonizado, Nao mais um versus
O outro, mas ambos dentro.

Em outras palavras: o Imperio deve conhecer a territorialidade da colénia, e o
colonizado aproveita de sua cooptacao para desconstruir por dentro o discurso do
colonizador, havendo, inclusive, por parte das colénias, uma “civilidade dissimulada”
(BHABHA, 2007/) — uma civilidade plena de ironias, pastiches e dissimulacées que contorce
0s discursos hegemonicos para adapta-los aos valores locais. E € neste sentido que a
periferia consegue melhor desconstruir 0 centro, porque conhece os seus discursos, fora
educada neles e a partir deles, como sugere Piglia (1991, p. 61) com o seu termo “mirada
estrabica” para se referir aos intelectuais e artistas latino-americanos: estes sao obrigados a
frequentar os canones ao mesmo tempo em que estdo imersos em uma base cultural
periferica; a irreveréncia latino-americana viria deste duplo olhar, falando do centro a partir
da periferia, ao contrario dos intelectuais centrais que tendem a ficar restritos as suas
referencias hegemonicas. Assim, O colonizado serve-se de seus valores para nortear e
perverter os textos, inserindo-os No contexto local, tornando uma leitura um ato de
agesleirura e a escrita uma reescrita (SANTIAGO, 1978). Nas palavras de Borges (1998, p.

295): “creio que os argentinos, Os sul-americanos em geral, estamos numa situacao

Revista Literatura em Debate, v. 9, n. 17, p. 28 - 48, dez. 2015. Recebido em: 30/09/2015. Aceito
em: 18/12/2015.

30



analoga; podemos lancar mao de todos os temas europeus, utiliza-los sem supersticoes,
com uma reveréncia que pode ter, e ja tem, consequéncias afortunadas”.

Em um ato de releitura, como sugere Spivak (SANTOS /7 FIGUEIREDO, 2010, p.
358), os colonizados devem desconstruir criticamente os textos, adquirindo “o habito de ler
contra a logica ostensiva ou o significado superficial do texto, concentrando-se em
personagens menores, subenredos ou temas marginais para salientar as maolduras
conceituais de algumas obras”. Com esta atitude, o texto seria desmascarado em suas
ideologias hegemodnicas e/ou faria aflorar uma leitura de oposicao a partir de uma
aesleirura, uma leitura de resisténcia. Ja a reescrita seria “uma estratégia comum na teoria
pos-colonial: reler narrativas ocidentais de formas novas, incluindo o re-escrever de textos
literarios metropolitanos por artistas nao-ocidentais” (SANTOS /n FIGUEIREDO, 2010, p.
352). Desta maneira, emerge uma literatura em dialogo com as obras escritas pelo Imperio,
apresentando outros pontos de vista, periféricos.

Somente a partir destas refeituras e reescriias de textos gue o pos-colonialismo
cumpriria o0 seu papel politico de critica, retornando “a cena colonial para revisitar, lembrar
e, principalmente, interrogar o passado. O arquivo das relacdes coloniais contem multiplas
historias  de resisténcia, mas, tambem, de seducdo e cumplicidade” (SANTOS /n
FIGUEIREDO, 2010, p. 361). Dentro destas premissas, as estrategias discursivas dos
subalternos pos-coloniais  estao  bastante proximas de uma  “poetica  pos-moderna”
(HUTCHEON, 1991) que se impregna nas “citacdes, parodias e ironias’, cujos textos
dobram-se sobre outras referéncias, demonstrando que na pos-modernidade “a
problematizacdo substitui a demolicao” (HUTCHEON, 1991, p. 15). Afinal, € neste sentido
de perversao da estetica e da historia, atraves de gesleituras e reescritas, gue aproximamaos
pos-modernidade e pos-colonial enquanto atos de desconstrucao das grandes narrativas:
‘[...] aresisténcia a essa dominacao por parte daqueles que careciam de armas ou dinheiro
se dava textualmente. E foi na recriacao epica do passado que os primeiros nacionalistas
encontraram um meio de contra-escrever sua representacdo colonial e reinscrever-se nessa
nova historia” (SANTOS /n FIGUEIREDO, 2010, p. 342).

Estas contra-escritas sao estrategias de “civilidade dissimulada” (BHABHA, 2007), pois
constituem textos de resisténcia, em gue muita das vezes os escritores realizam citacoes
parddicas e irénicas do Imperio, devorando-o por dentro, em um movimento
antropofagico. Assim, atraves destas construcoes textuais, ocorre uma resisténcia que nao
e simplesmente rebelde, pois as vezes nao prevé uma destruicao da autoridade,
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oferecendo um outro modo de se viver no ambito das autoridades, inserindo nelas seus
valores via um re-citar.

Servindo-nos de Pratt (1999), podemos dizer estes processos criativos de re-citar
emergem das zonas de contato que surgem nas (ex)coldnias, quando ocorre uma
“transculturacdo”, ou aquilo que Bhabha (2007)° define como sendo “ambivaléncia” e
“dupla mentalidade”. S&o estas formas hibridas e mesticas proporcionadas pelas zonas de
contato que geram a diversidade nas periferias colonizadas; sdo estas transculturacées que
impregnam a vida e os textos. Falando da Ameérica Latina, Santiago (197/8) comenta sobre
a mesticagem como sendo uma experiéncia resultante das hibridizacdes coloniais: a ideia
racionalista europeia de unidade (um Deus, uma lingua e um Rei) foi subvertida em uma
pluralidade, e assim “a maior contribuicado da Ameérica Latina para a cultura ocidental vem
da destruicao sistematica dos conceitos de unidade e de pureza (SANTIAGO, 1978, p. 18).

Podemos sugerir gue sdo estas mesticagens, este “trabalho de contaminacao dos
latino-americanos” (SANTIAGO, 1978, p. 18), que engendram a realidade maravilhosa do
continente, permitindo a construcao de textos-mesticos que pervertem a ordem e oS

canones, como veremos No conto “A Diaspora”.
2. “A Diaspora”: dialogo intertextual e performance do autor

O conto em questao retrata a historia de um grupo de operarios e engenheiros gue
chegam a uma vila do interior, onde pretendem, por ordens vindas de uma instancia
superior do governo, construir uma ponte para unir a tal aldeia isolada de Mangora a
outra margem do rio e do despenhadeiro. Em um plano mais simples de leitura,
percebemos que a discussdo proposta € o embate entre 0 mundo “civilizado” e o isolado,
guando aquele busca integrar este a seu raio de influéncia. Porém, o processo de
construcdo e integracdo nao se torna uma tarefa facil, ja que os mangorenses se opoéem a
tal obra. Neste embate, temos o idoso Hebron, representando a tradicao do vilarejo, € o
engenheiro Rogue Diadema, como metafora da civilizacdo tecnocrata. No final, e apos se
servir de certos subterfugios burocraticos, 0 engenheiro consegue fazer com que a

construcao da obra avance, e se sente satisfeito consigo mesmo, mas, o desfecho do conto

¥ Aqui, vale um comentario: Pratt (1999), ao falar sobre a transculturacdo, foca-se nos subjugados. Por sua
vez, Bhabha (2007) possui uma visdo mais ampla e dialética do processo, pois compreende que a
ambivaléncia, o hibridismo, € uma via de mao dupla, que atinge tanto o colonizador guanto o colonizado.
Para Pratt (1999), a transculturacao € uma resisténcia dos subalternos, o que a aproxima de Said (2007,
2011).
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nao € conclusivo, deixando subentendido que a populacéo local vai revidar, destruindo a
obra de engenharia que, inclusive, ja conseguiu trazer suas primeiras mazelas, atraves da
emigracao de operarios e seus familiares que passam a la residir e que causam diversos
problemas sociais € ambientais - 0 gue insinua uma expansao urbana e favelizacao de
Mangora a partir destas hordas de novos moradores vindos do lado de la das montanhas.

Os primeiros esbocos de A Diaspora foram realizados entre os anos de 1979 e
1980. Enquanto publicacdo postuma, o conto ficou inacabado. Assim, os leitores possuem
acesso a somente a esta primeira parte concluida por Rubido, cujo final da narrativa
demonstra este suspense de uma historia interrompida.

Porem, se aqui o texto foi interrompido por causa da morte do autor, este estado de
suspensao, de Nao concretizacao, € uma caracteristica tambem intencional de Rubido, e
gue e percebida em outros contos por ele publicado: “em Murilo, ha alguma coisa a
espreita sempre, alguma coisa gue ameaca acontecer” (BASTOS, 2001, p. 129). Ainda para
Bastos (2001), este efeito de suspensao € um dos principais elementos do realismo magico
do autor, transmitindo a sensacao espectral — de um porvir qgue Nao acontece — aos seus
leitores.

Aligs, Nno que pese o carater de realismo magico gue vigora nas obras de Rubidao, ha
um consenso de que o conto “A Diaspora” € aguele em que tal caracteristica € a menos
evidente®. Todavia, ela esta 13, tanto neste efeito de incompletude (o que acontecera com a
historia? O que 0s maragoenses estao tramando?) quanto no dialogo oculto gue o texto

trava com a Biblia, a partir da sua epigrafe extraida do profeta Ezequiel: “E eles saberdo que

* O realismo MAgIco, ao gue 0s arquivos do autor Nos indicam, seria mais Nitido em outras versoes pensadas
mas recusadas por Rubigo. Canovas (2004, p. 414), em pesquisas realizadas no acervo do escritor,
disponibilizado pelo Centro de Estudos Literarios da Faculdade de Letras da UFMG, conseguiu resgatar as
sequintes informacdes sobre a sua producdo inacabada: “No acervo do escritor ha varias pastas numeradas
com o nome de ‘A diaspora’, que levam a concluir sobre o projeto do escritor em torno desta narrativa.
Como temos a historia publicada na forma de conto, vamos transcrever anotacoes do escritor em torno dela,
qgue gira em torno de uma ponte, gue e construida enquanto os habitantes caem num sono profundo e que
s conseguem avaliar o tempo transcorrido pelo crescimento da barba e das plantas.

‘A cidade adormeceu um certo tempo. Muitos quiseram explicar o acontecimento como derivado de uma
maqguina gue, a noite, guando todos estavam adormecidos, passara soltando gazes (letargicos?).

Mas o fato € gue a ponte estava la. Luminosa e brilhante. A preocupacao maior Nao era a causa, mas o
tempo em que estiveram adormecidos”™.

E a mesma autora continua, agora em nota de rodape, dando-nos explicacdes sobre o manuscrito recolhido
em sua pesquisa: “observacdo manuscrita em 07/12/77, com caneta e em papel de bloco de anotacoes.
Antes dela esta escrito entre parénteses: (Dar, inicialmente, para publicacdo em revista ou jornal, o titulo — A
PONTE) e, no final, também entre parénteses, a palavra “behaviorista” escrita de forma quase ilegivel”
[CANOVAS, 2004, p. 414).
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eu sou O Senhor, quando eu os tiver espalhado entre as gentes, € 0s lancar dispersos por
varios paises” (EZEQUIEL, XII, 15).

Entendemos a epigrafe enquanto uma citacao gue comporta, virtualmente, toda a
obra gue se desenvolvera na sequéncia. Neste caso, a epigrafe contem o conto, € em um
ato de hospitalidade ela o acolhe enquanto anfitria do texto. No caso de “A Diaspora”, o
texto de Rubigo so faz sentido em dialogo com a passagem biblica — € preciso ir ate o livro
do profeta-exilado Ezequiel, lancar mao do Antigo Testamento biblico para saber o que se
opera no conto, para assim desvendar suas camadas ocultas e seu possivel desfecho
profetico.

O tema desta passagem biblica € o juizo e a gloria de Deus. Ezequiel, em uma
linguagem simbolica, professa a partir da Babilbnia que a casa rebelde de Israel, que
acreditava em falsos profetas, seria destruida pela ira divina, e que os judeus pecadores de
Jerusalem tambem seriam dispersos no exilio. Na sequéncia da passagem biblica que se

tornou epigrafe em Murilo Rubigo, temos:

Assim saberdo que eu sou o Senhor, guando eu os dispersar entre as Nnacoes e os
espalhar pelas terras.

Mas deles deixarei ficar alguns poucos, escapos da espada, da fome, e da peste,
para que contem todas as suas abominacoes entre as nacoes para onde forem; e
saberdo que eu sou o Senhor (EZEQUIEL, 12: 15-16).

[]

E diras ao povo da terra: Assim diz o Senhor DEUS acerca dos habitantes de
Jerusalém, na terra de lIsrael: O seu pao comerdo com receio, € a sua agua
beberdo com susto, pois a sua terra sera despojada de sua abundancia, por causa
da violéncia de todos os que nela habitam.

E as cidades habitadas seréo devastadas, e a terra se tornara em desolacéo; e
sabereis gue eu sou o Senhor (EZEQUIEL, 12:19-20).

Pela passagem biblica, deduzimos que a ponte construida pelos operarios, sob a
lideranca de Roque Diadema, seria destruida pelos insatisfeitos do vilarejo, pois o final do
conto demonstra um movimento estranho dos maragoenses gue comegaram, na calada
da noite, a trazer compras misteriosas vindas “do outro lado da montanha”: “as viagens
qgue, anteriormente, se verificavam de raro em raro, e destinadas a aquisicao de sal,
qguerosene e tecidos, tornaram-se mais frequentes do que exigiam as reais necessidades da
populacao” (RUBIAO, 2010, p. 150). E mais: a construcdo da ponte, em estagio avancado e
que era um fator de preocupacao para os moradores, passou a ser vista com desprezo por

estes: “Pareceram ate zombar da eficacia e da rapidez com que foram instalados novos
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guindastes e algumas betoneiras nas proximidades do local onde seriam assentadas as
torres de sustentacdo dos cabos principais da ponte” (RUBIAO, 2010, p. 150).

Quando relacionamos a passagem biblica com as mercadorias compradas
misteriosamente e com o desespero transformado em indiferenca, percebemos que o
resultado sera explosivo: a ponte, e tudo aquilo que ela representa de integracao com o
outro lado, esta condenada. Esta ideia € confirmada quando percebemos que a
continuacdo do conto, embora ndo tenha sido efetivada, ja tinha sido idealizada por

Rubido a partir das profecias de Ezequiel:

Em entrevista concedida a Maria Luiza Ramos para um ndmero da revista Europa,
publicado em Paris, em 1982, o autor declara: “Eu lhe dei o titulo de ‘As
Diasporas’ [...] porque trabalho al o tema da emigracao. Essa historia vai ligar-se a
dlitima, em que se encontra esse mesmo Povo, mas retornando, depois de ter
levado toda sorte de perturbacoes sociais as cidades vizinhas. O aspecto mais
importante dessa historia € que Nndo somente a cidade esta agora completamente
destruida, mas todas as pessoas estao igualmente mutiladas, e seu discurso se
reduz a fragmentos de palavras [CANOVAS, 2004, p. 76).

O final do conto publicado aponta para um alem profético, gue Ndo esta la, mas
gue pode ser desenvolvido a partir da leitura da passagem biblica, com a explosdo da
ponte (oculta na narratival sendo o estopim para a dispersao dos maragoenses. Aqui,
curiosamente, temos alguns paralelos interessantes: em Ezequiel, guem lancara a
destruicao e dispersara 0 povo rebelde sera Deus,; ja no conto rubianiano, Deus ndo
existe®, e os homens estdo entregues a sua propria sorte — sdo 0s Proprios maragoenses
gue provocarao a explosao das pontes e sofrerdo as consequéncias: serao, entao, agentes
e sujeitos de seus atos, os unicos responsaveis. O Senhor da epigrafe deixa de ser Deus
para se tornar os proprios Homens.

O que Rubido faz com o conto, em dialogo com a Biblia, € uma atitude que
podemos definir como de resisténcia aos conceitos hegemonicos de criacao literaria — ao
perverter uma logica judaico-crista, ele atua a partir da periferia; € com um olhar estrabico
causa uma civilidade dissimulada no ambito estético de sua obra. Ainda que esteja dentro
e escreva a partir do universo mitico judaico-cristdo e ocidental, ele o recria ao

problematiza-lo.

® Ainda no conto, ¢ mencionado gue os moradores da aldeia ndo sdo adeptos as religioes, e seus cultos sdo
celebrados por eles mesmaos.
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Assim, Rubido relé e reescreve o texto a partir de suas referéncias, inclusive a partir
de sua mineiridade. Servindo-se de Bloom (1991), podemos dizer que Rubido materializa
em suas narrativas a “angustia da influéncia”, tornando sua leitura uma “desleitura” e sua
escrita uma “desescrita”. O canone biblico Ihe inspira, € fato, mas ele nado se sente
ameacado pelo seu valor, e se sente livre para reescrevé-lo, em uma atitude de afronta e
resisténcia a este proprio canone e a tudo que ele representa: “em Murilo, reescrever o
texto biblico & substituir o mito pela danacdo” (BASTOS, 2001, p. 120)°.

Rubigo vai alem, e de maneira nada proposital ainda consegue transformar a sua
morte em uma performance: ao deixar inacabado o conto “A Diaspora”, ele nao cumpre a
profecia da escrita, uma vez que ndo conclui sua historia. E, assim, ele vai de encontro ao
proprio Ezequiel, cujas profecias narradas eram dadas como que certas de acontecer:
“homem mortal, 0 povo de Israel diz assim: As visdes dele sO daqui a muito, muito tempo se
realizarao. Diz-lhes no entanto: O Senhor Deus manda dizer-vos que terminou todo o
prazo de tolerancial A minha palavra cumprir-se-a agora mesmo!” (EZEQUIEL, 12: 27-28).

De acordo com os estudos de Frois (2009, p. 27), tal passagem biblica que se
encontra na epigrafe se caracteriza por um tom ameacador e “0 uso do futuro do
presente ‘saberao’ garante o cumprimento da ameaca da dispersao que emana do poder

a

da autoridade ‘Senhor”. Todavia, 0 que percebemos e que este tom ameacador, proprio
de qualquer profecia que se vé incontornavel em sua realizacéo, fica interrompida no
conto. A profecia ameacadora se torna ameacada pelo conto interrompido pela morte do
autor: o Senhor-escritor esta morto antes de finalizar a criacdao de seu mundo-escrita. Com
iSsO, 0 autor profana e dessacraliza o texto judaico-Cristdo tanto na escrita quanto Na Nao-
escrita, gue se tornou profecia fantasmagorica, posto que aponta por um devir.
Entendemos esta rebeldia textual como sendo um ato pos-colonial, No sentido em
gue vai contra os valores hegemonicos de uma colonizacdo gue propos a Biblia como o
grande norteador dos valores, com a verdade suprema e imutavel. Rubido promove, neste

ambito, uma interpenetracao da periferia no centro: a partir de sua dupla-mentalidade, de

® Bastos (2001, p. 118) diz a respeito de “A Diaspora” “Pela referéncia a Biblia — narrativa religiosa por
exceléncia —, 0 conto se constroi Como uma reescrita do texto mitico ou sagrado. Dessa maneira, banaliza e
0 esvazia, 0 que equivale a trazer a tona o horror [..]. Do texto sagrado banalizado desponta o espectral e o
malefico”. Se seguirmos os conceitos de criacéo literaria a partir da cabala luriana, perceberemos que o
esvaziamento do conteudo biblico sera sequido de uma reescrita. Cremos, pois, gue o malefico ndo esta
nesta atitude do autor porque, como sugere Bloom (1991), sempre escrevemos a partir de um antecessor, de
uma influéncia. O que seria maléfico € a sua acdo direcionada a Biblia, cujos textos seriam sagrados. Em
outras palavras, a desleitura e a reescrita de Rubido nao sao inovadoras em si mesmas, pois € um ato de
reapropriacao feita por qualquer escritor; 0 que a torna maléfica € o objeto ao qual ele se dedicou a profanar
(a Biblia), e a forma de deixar claro em seu texto que a acao foi proposital.
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intelectual periferico de olhar estrabico, ele gera uma transculturacdo no texto - esta
ambiguidade entre o gue a epigrafe biblica gostaria de dizer e 0 que seu texto literario de
fato diz e diria.

Porem, a questao de resisténcia aos canones ocidentais em “A Diaspora” nao esta
somente nesta relacao triadica entre o conto, a Biblia e a morte do autor. Ela esta tambeém

No proprio conteudo da obra, em seus plano narrativo.

3. “A Dlaspora”; leitura pos-colonial no plano narrativo

Percebemos que os autores agui mencionados (BASTOS, 2001; CANOVAS, 2004;
TEIXEIRA, 2006; FROIS, 2009; CABRAL, 2011) e que ja pesquisaram Murilo Rubido, ndo
realizaram uma leitura pos-colonial do conto em guestao. O mais proximo que chegaram
desta visdo foi a partir de comentarios vagos a respeito de como o texto representa uma
critica a sociedade civilizada que “invade” e denigre um ambiente mitico-paradisiaco (no

caso o vilarejo de Mangora). Como podemaos observar no comentario seguinte:

No conto, estabelece-se um confronto entre uma comunidade de perfil
democratico e respeitador do meio ambiente e uma empresa que representa o
progresso, responsavel pela degeneracdo ambiental e social. O personagem
Hebron liderava a primeira, enguanto que Roque Diadema representava a
segunda [..]. Essa superioridade do representante empresarial € simbolizada,
ironicamente, NO seu proprio Nome, uma vez gue o termo Diadema significa faixa
ornamental com que os soberanos cingem a cabeca (FROIS, 2009, p.48).

O gue mais se aproximou desta problematizacao colonial foi Bastos (2001) guando
indagou:

o leitor refaz o roteiro da diaspora. E entdo se pergunta: por que 0 nome Rogue
Diadema com sua dupla alusdo ao poder imperial? E 0 que isso tem a ver com o
mundo dos teodolitos e documentos lavrados em cartorio?, e o contraponto (ou
duplicidade?) entre Hebron e Roque Diadema € alusao ao contraponto mundo
antigo/mundo moderno? (BASTOS, 2001, p. 121).

Mas, se suas perguntas Ine davam brechas para uma discussao pos-colonial, o autor
preferiu as deixar em aberto, nao respondendo as suas proprias indagacoes.

Ja Canovas (2004, p. 189) preferiu uma leitura psicanalitica do conto: “[...] Mangora
Nndo € a mde prostituta que aprisiona o filho, mas, endossando as palavras de Jung a
respeito das cidades fortificadas, ela € uma donzela que, sem condicdes de defesa, e

invadida por estranhos”. De fato, Mangora ¢ fortificada, mas de maneira natural, o que
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demonstra esta visdo de uma comunidade mitica e em harmonia com o meio ambiente —
ja no primeiro paragrafo do conto, o leitor € informado gue os viajantes tiveram que descer
e subir um vale, cortado por um riacho, para conseguir acessar o vilarejo. Assim, 0 primeiro
paragrafo posiciona a vila em uma distancia tempo-espacial remota — 0 gue serve tambem
para justificar, a0 menos No plano pragmatico, a construcdo da ponte. Se o rio e o vale
separam fisico e simbolicamente as duas civilizacoes, a ponte — objeto problematizador da
narrativa — refere-se a este risco de aproximacao entre os dois lados da fronteira.
Porem, a autora supramencionada se perde na continuacao de suas analises, pois
Nao se atenta a citacao que abre o conto. E mais: ndo leva em consideracao tal elemento
como fonte de inspiracdo para Rubido. De acordo com a pesquisadorar:
Como o titulo do conto e a epigrafe indicam, ele trata da emigracao, dos povos
que se espalham pelo mundo, invadem territorios impondo seu proprio idioma,
gue é diferente do que ¢ falado na regiao conquistada. £, enfim, o mito da Torre
de Babel, que relata a dispersao dos povos € a origem da diversidade de linguas.
Metaforicamente, os nativos de Mangora e os recem-chegados falam linguas
diferentes, dai a ocorréncia de frases como: “Penso que nao me fiz entender |[...]"

“Também acho que nao fui preciso [..]". Os emigrantes estabelecem o caos na
vida dos pacatos e felizes habitantes de Mangora (CANOVAS, 2004, p. 189).

Podemos salientar dois problemas nesta citacao. Primeiramente, se € verdade que
existe uma emigracao no texto, promovida pelo engenheiro Roque Diadema que convoca
diversos operarios e estes acabam trazendo suas familias para Mangora, esta € apenas uma
fracdo da leitura sobre a relacdo do titulo com o conteudo da obra, e N4o cremos que seja
a mais adequada. Na realidade, a diaspora a qual remete o titulo € somente um estado
latente No conteudo, ela Nao esta concretizada e se encontra para alem do final do conto,
guando a ponte sera destruida e os mangorenses se dispersarao — esta € a diaspora que o
titulo sugere, como ja pudemos perceber nas discussdes anteriores: a emigracdo nao e
somente de guem chega, mas, principalmente, sera daqueles que ainda partiréo, havendo
uma tensao textual gerada pelo o gue ainda ndo aconteceu na narrativa. Como disse
Bastos (2001, p. 129): “o personagem e o leitor podem chegar ao ponto de ansiar pela
concretizacao da ameaca, como forma de tentar dar fim a expectativa. Mas em vao”. A

bomba nao explode, ela esta para alem do textual, e sO sypomos que isto ocorrera (para
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alem da narrativa) por causa da epigrafe que nos guia para o espectro da profecia biblica
de Ezequiel’.

Ja a Torre de Babel, como referéncia de pluralidade linguistica e dispersao, ainda
gue bela, ndo € coerente que seja utilizada como grelha de leitura do conto. Primeiro,
porgue ndo percebemos este encontro entre duas linguas distintas no conto; e na verdade
temos condicdes de dizer exatamente o contrario, provando que os forasteiros e os
mangorenses falam a mesma lingua. Segundo, a Torre de Babel foge do contexto biblico
da epigrafe de Ezequiel, estando inserida em um outro contexto judaico-Cristao.

Na questao linguistica, percebemos que o trecho ao qual Canovas (2001) se refere
como exemplo de uma comunicacdo feita em linguas distintas, ao Nosso ver, demonstra
na realidade uma questdao de diferenciacoes culturais entre os dois grupos que se
encontram. Expliquemo-nos melhor, a partir da transcricao e contextualizacao deste trecho

do conto:

Enquanto armavam as barracas, do meio deles se destacou um homem robusto.
Dirigiu-se, resoluto, para um grupo de pessoas da aldeia que, de longe, observava
acena:

- Trago aqui — mostrava uma pasta preta — as ordens de servico e toda a
documentacao necessaria para executar o projeto.

- Isto n&o nos diz respeito e nada entendemaos de documentos — responderam.

- Chamem, entéo, o chefe de vocés ou alguem que possa receber minhas
credenciais.

- Aqui, em Mangora, ndo gostamos de chefes. Em todo o caso, converse com
Hebron. Ele € quem sabe das coisas. E apontaram para um senhor idoso que
vinha na direcéo deles.

O desconhecido esperou que O OUtro se aproximasse para apresentar-se.

- Sou Roqgue Diadema, o engenheiro. Fui encarregado de construir a ponte
suspensa e estou satisfeito com as condicoes do terreno. Ademais, Nao
necessitaremos de um prazo superior a dois anos para unir as duas margens, pois
a garganta € mais estreita do que pensavamaos.

O velho examinou sem pressa 0 mago de papeis gue o estranho Ihe entregara:

- Apesar de sermos contrarios a construcao de qualqguer tipo de obra de arte no
desfiladeiro, submeterei esta papelada a decisdo dos companheiros.

- Penso que nao me fiz entender — observou o visitante. — O gue lhe mostrei
decorre de um preceito legal e ndo precisa ser aprovado por mais ninguem.

- Também acho que ndo fui preciso — replicou Hebron. — Nada se faz aqui sem a
concordancia da maioria. O assunto sera discutido amanha. Desde ja, convido-o,
pbem como a seus subordinados, a participar da reunigo. E com direito a voto
(RUBIAO, 2010, p. 145).

! Significativo desta questao € o nome do personagem representante dos mangorenses: Hebron. Seu nome
pode nos sugerir um derivativo da palavra “Hebreu”; e como sabemos, sao estes que se dispersam na
passagem biblica da epigrafe.
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Nesta passagem, vemos claramente que o problema de comunicacdo Nao ocorre
no plano pragmatico da compreensao linguistica (€ nitido que eles conseguem se
comunicar e ler documentos|), mas nas referéncias que cada parte traz para a arena da
interacao. O embate Ndo e idiomatico, mas simbolico-cultural, pois as referéncias dos que
chegam e dos gue la moram sao diferentes. Consequentemente, as expressoes “Penso que
nao me fiz entender [...]"; “Tambem acho que ndo fui preciso [...]" dizem respeito a esta falta
de referéncias compartilhadas - sintomatico € observar que o engenheiro chama a ponte
de “projeto”, dando-lhe uma finalidade pratica, enguanto o velho se refere a ela como
“obra de arte”, 0 que sugere apenas uma ornamentacao e um efeito estetico.

Os que chegam trazem equipamentos industrializados diversos (rolos de grossos
fios de arame trancado, sacos de cimento e ferramentas, gigantescos guindastes,
veiculos...), enguanto os moradores so possuem defesas pre-industriais: “pressentiram que
chegara a hora de se liviarem dos forasteiros. Empunhando facoes, machados, ancinhos,
facas de cozinha, paus e toda a sorte de armas, exceto as de fogo, que nao possuiam
sequer uma, avancaram contra o acampamento” (RUBIAO, 2010, p. 148). O grupo de
forasteiro, referéncia da civilizacao colonizadora, € tecnocrata e burocratica, basta observar
gue o seu lider € um engenheiro. Por sua vez, o vilargjo € representativo da sociedade
organica, de uma comunidade tradicional gue nao tem lideres e cujas decisdes sdo
tomadas pela coletividade, sendo os mais velhos uma referéncia. De um lado, a sociedade
da pressa e do just in tme (0 prazo de dois anos € ja anunciado na primeira fala do
engenheiro, a decisdo ja tinha sido tomada e ndo havia duvidas de que a ponte seria
construida), e do outro lado uma temporalidade que obedece a outros ritmos (nNao ha
pressa em Hebron ao examinar os documentos, a ponte Nndo € uma certeza e a decisao
sera tomada so no outro dia).

Se os que chegam impoem e pressupoem que os isolados querem ser integrados
ao lado de la da montanha, por sua vez, vemos a resisténcia insinuar que ndo € bem assim,
gue as decisdes nao podem vir ja tomadas por alguem, pertencente a um outro tempo e
distante. Para o engenheiro, a ordem que veio de cima deveria ser aplicada, porgue estava
respaldada pela legalidade da hierarquia; para o aldedo, a ordem so tem valor se for
legitimada pela coletividade. Espacialmente, esta divergéncia de valores € explicita na cena
posterior, gquando 0 grupo se encontra No adro da igreja de Mangora para a tomada de
decisdo sobre a ponte: na aldeia nao ha clero e nem autoridades civis, € 0 adro
dessacralizado se torna a agora comunitaria. Nesta alegoria da democracia de uma
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sociedade organica, a ordem nao € emanada por cargos, sejJam divinos ou laicos — € o
povo quem decide, em uma referéncia que supera a po/s grega, ja que em Mangora ate
0s estrangeiros tém direito de voto, tornando-se momentaneamente cidadaos.

A passagem acima deixa claro esta diferenciacao simbolica entre os dois grupos que
se encontram. Neste momento da apresentacao, que € tambem de nomeacao e
construcao de posicionamentos relacionais, percebemos que o estrangeiro se expoe
impondo seu nome e cargo (“sou Rogue Diadema, o engenheiro”), enguanto o idoso se
cala sobre seu nome e posicao na sociedade. Nesta danca de aproximacao, ainda vemaos
gue e Hebron, o gue ndo se nomeia, gue vai ate Diadema. Tal atitude sugere uma vontade
de acolher dos mangorenses e 0 anseio de dominacao do engenheiro, posto gue este Nao
da um passo em direcao a alteridade.

Porém, o qgue consideramos como O mais proeminente destes conflitos que
ocorrem nas zonas de contato entre 0s dois grupos séo as estrategias utilizadas por ambos
0s lados para conseqguir seus fins. Aqui, percebemos o que Bhabha (2007) definiu como
“dupla consciéncia’, uma situacdo em gue ambos 0s grupos dominam e resistem por
dentro, em uma interpenetracao que subverte as estrategias do adversario.

Os malabarismos com a retorica alheia tém seu inicio N0 momento em que Hebron
convida o grupo de forasteiros a participar da votacao que decidiria se a ponte deveria ser
construida ou N&o, ou seja, naguele momento em qgue Mangora supera o proprio conceito
de democracia da polis grega, dando direito de fala e voto ao estrangeiro. Este gesto de
hospitalidade, que busca integrar o estrangeiro, tornando-o tambeém membro do grupo,
fol 0 que desencadeou todas as acoes de dupla mentalidade. Embora Rogue Diadema, na
reuniao de votacao em que estavam presentes todos 0s seus € todos 0os moradores do
vilarejo, tivesse tido direito de voz para expor seu ponto de vista a respeito das benesses da
construcao da ponte, obviamente, foi vencido, e a construcao da ponte foi recusada — o
gue para os moradores € uma decisao coletiva, logo, irrefutavel.

Percebendo que tinham sido vencidos por estarem em minoria, Diadema buscou
manipular as regras do lugar para se beneficiar, e para isso comecou a trazer mais
forasteiros para morar no vilarejo, objetivando ganhar o direito de construcao da ponte em
uma segunda rodada de votacao, quando se tornariam maioria. Hebron, percebendo a

estratégia, recusou esta segunda votacdo:
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Matreiro, o velho sorriu:

- O que decidimos anteriormente ainda prevalece. Nao houve, daquela época
para ca, nenhum acontecimento que justificasse uma mudanca em nosso ponto
de vista.

- E o aumento da populacéo, n&o conta?

- Engana-se, ndo cresceu, entre nos, 0 numero de pessoas em condi¢cdes de votar,
se considerarmos que os senhores estao de passagem, acampados em barracas, e
nunca manifestaram vontade de residir agui.

- No entanto, votamos da outra vez. Nao entendo as razbes de tao subita
mudanca de comportamento.

- Falso. Nao mudamos as regras. Permitimos que votassem, naquela ocasiéo, por
cortesia, tratamento gue raramente concedemos aos Vvisitantes.

Diadema quis retrucar, porém se arrependeu e afastou-se. Se nao convencido,
pelo menos impassivel (RUBIAO, 2010, p. 147).

Diadema buscou estrategias dentro das regras locais, infiltrou-se em uma dupla
mentalidade para conseqguir o que queria. Porem, Hebron ainda conseguiu melhor
manipular tais regras. Fica a indagacao: Hebron rearticulou as regras sociais de Mangora
para gue 0Os estrangeiros nao tivessem mais direito de voto, ou ja havia jogado
estrategicamente desde a primeira votacdo, deixando os estrangeiros se manifestar porque
sabia que eles eram a minoria/ De qualguer maneira, Hebron agiu matreiramente, com a
ironia de uma resisténcia que desvela as jogadas do outro.

Todavia, empenhado em sua vontade de vencer, o golpe de Diadema ocorreu

guando ele decidiu viajar para a metropole, para adquirir legalmente as terras de Mangora:

[os mangorenses] pressentiram que chegara a hora de se livrarem dos forasteiros.
Empunhando facdes, machados, ancinhos, facas de cozinha, paus e toda a sorte
de armas, exceto as de fogo, que Ndo possulam sequer uma, avancaram contra o
acampamento.

N&o encontraram resisténcia. Somente 0 engenheiro esperava-os. Surpresos por
encontrar um unico opositor pela frente, atenuaram a agressividade. Contudo,
exigiram a imediata demolicao das construcdes.

O ultimato nao perturbou Roque Diadema. Buscou a pasta e dela retirou diversas
escrituras.

- Aproveitei minha viagem e adquiri 0s terrenos. Sou hoje proprietario de dois
tercos da area urbana do povoado.

A vista das certiddes, os mais exaltados emudeceram. Hebron, ainda que
consciente da inutilidade do seu gesto, adiantou-se para apanhar os papeis.

- Nao ha ddvida — murmurou decepcionado -, os titulos de propriedade sao
legitimos (RUBIAO, 2010, p. 148] [insercio nossal.

Desaflando a todos, Diadema se impbe sozinho: a violéncia insinuada pelos
equipamentos de guerra dos aldedes € neutralizada pela feracidade legalizada do
engenheiro. A maioria democratica esfacela-se em uma jogada tecnica e burocratica:
Diadema buscou construir estrategias dentro de seu proprio campo de atuacao, o da

cidade e da civilizacao que alienam a terra em mercadoria a ser comprada. Contra isso,
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Ndo ha muito o gue ser feito por Hebron, que reconhece que Mangora, ainda que possa
se debater, esta sujeita a uma dominacdo legal para alem das montanhas. O termo de
posse tem O seu valor, e Mangora € subjugada pela estrutura politica que a gere a
distancia. A burocracia e a tecnocracia legitimaram o ato do engenheiro.

Porem, como veremaos, esta compra das terras ainda € uma estrategia que Diadema
se serve para operar dentro dos sistemas simbolicos do vilarejo, ja que em ultima instancia
O que deseja € vencer no voto, legitimando em uma suposta democracia aquilo que os
titulos de propriedade j& Ihe permitia. E a partir desta jogada legalizada que ele constroi o
seu discurso de colonizador, porque a partir dai mais operarios chegardo e suas familias
Virdo na sequéncia, tornando Mangora uma cidade desorganizada e congestionada, o
gue s6 aumenta a revolta dos antigos moradores. Assim, 0s mangorenses se dividem entre
0S gue viam “a violéncia como meio de estancar a desordem reinante no lugar”, e “uns
poucos, atentos a inferioridade numeérica deles em relacao ao adversario, [que] optaram
por solucdes conciliadoras” (RUBIAO, 2010, p. 149). Neste momento de discussdo do
grupo, surge Roque Diadema, e Ihes diz:

- Muito bom encontrar vocés todos juntos. Desde que cumprimos as exigéncias
gue nos fizera, sO resta Nos reunirmos fraternalmente para acertar Nossas
diferencas.

- Que exigéncias, gue diferencas, seu trapaceiro? Nao faremos reuniao alguma,
nem vamaos Nos misturar com calhordas!

O engenheiro, de repente, viu-se empurrado, sacudido pelo paleto, o rosto
cuspido. Aproveitou-se de uma brecha entre os agressores e escapuliu. Mais

tarde, refeito do susto, ordenou a seus homens que iniciassem a construcao da
ponte (RUBIAO, 2010, p. 149).

E, finalmente, como desfecho do conto, temos a seguinte situacao: “Vinte meses
decorridos, podia-se prever para breve a conclusdo das obras. A fase mais trabalhosa fora
vencida, restava somente a montagem do passadico. Rogue Diadema experimentava pela
primeira vez, naqueles anos que exercitara a exaustao a sua capacidade de transigir €
esperar, 0 gosto da vitdria” (RUBIAQ, 2010, p. 150).

Estas duas passagens sao sintomaticas, primeiro porgue mostram gue Diadema
continuou operando dentro das premissas impostas por Hebron: se os seus foram
proibidos de votar em um segundo turno, posto que Hebron os considerou como pessoas
de passagem gue moravam em barraca, ele achou uma forma de resolver este problema,
comprando a terra e instalando em definitivo seus colonos. Assim, quando ele chega para

0S mangorenses € pede para “reunirmos fraternalmente para acertar nossas diferencas”,
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este fraternalmente € pernicioso e cinico, pois demonstra que agora todos, 0s antigos € 0s
recem-chegados, fazem parte de uma mesma democracia, 0 que Ihes permitiria votar,
atendendo as exigéncias de Hebron de serem moradores fixos do vilarejo. E so a partir
desta terceira recusa gue a ponte comeca a ser construida, com o vilarejo se tornando, de
fato, um canteiro de obra.

No final, podemos ter a sensacao de que Diadema quebrou todas as regras de
Mangora. Mas, na verdade, ele sequiu todas, serviu-se de estrategias para conseguir se
adaptar as exigéncias que Ihe garantiria o direito de voto — a sua unica atitude impulsiva,
de um “colonizador vitimado”, ocorreu depois deste ultimo encontro com O grupo de
moradores, gue mais uma vez Ihe tirou o direito de uma reunido para uma nova votacao.

A apropriacao de terra no conto e vista, por Bastos (2001), como uma critica a
logica do mercado, e por Frois (2009) como um discurso dos interesses empresarias.
Porem, sugerimos uma outra leitura: a conqguista de terras pode ser uma vontade emanada
de uma hierarguia governamental, mas € realizada por pessoas gue possuem tambem
seus desejos e que pretendem vitorias e conquistas pessoais. Assim, a ponte, de interesse
governamental, se tornou um projeto de democracia manipulada pelo engenheiro — os
planos ideoldgico e subjetivo da conquista se embaralham, e a compra de terra foi uma
mera estratégia para que seus resultados fossem alcancados, ndo sendo um fim em si
mesmo. O que nos faz pensar que uma leitura meramente economica deste ato €
reducionista, e gue 0O texto se torna proficuo nesta discussao sobre o conceito de
democracia e igualdade nos votos que definem futuros.

Esta estratéegia de dupla mentalidade empreendida pelo forasteiro, dominando a
partir de um conhecimento das regras impostas pelo outro jogador, esta exposta na leitura
do conto. Porém, mais subentendida, posto que esta para alem do escrito, € a
contrapartida do grupo de resisténcia. Afinal, o malabarismo intelectual e discursivo ocorre
de ambos os lados.

Hebron, ao aceitar que Diadema tivesse o direito legal sobre as terras, passou a ser
paulatinamente desacreditado pelos mangorenses. E assim que vermos um processo de
transicao na comunidade invadida: o mais velho comeca a perder sua importancia de lider

para as atitudes impuilsivas dos mais Novos:

A partir do dia em que confirmara a legitimidade das escrituras apresentadas por
Diadema, percebeu que a sua lideranca sobre os companheiros declinava.
Olhavam-no com desconfianca e a sua companhia passou a ser evitada por
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todos. Nesse meio-tempo, perdeu regalias e funcoes. Ate as de encarregado das
compras, do outro lado das montanhas, antes de sua exclusiva responsabilidade,
foram delegadas a meia dlzia de rapazes inexperientes, escolhidos pela posicao
radical gue mantinham contra a permanéncia dos forasteiros em Mangora
(RUBIAO, 2010, p. 150).

F também sintomatica a aceitacdo das escrituras como sendo superior as reunides
democraticas gue decidiam os interesses coletivos — ha uma passagem da oralidade para a
escritura como maneira de legalizar as decisoes. O velho se cala, enguanto os jovens agem
na surdina e a partir das armas oferecidas pelos adversarios.

Como percebemos, 0s mangorenses mais revoltados comecam a comprar,
Clandestinamente, diversos materiais que servirao para destruir a ponte. Estes materiais sao
importados da mesma sociedade de onde 0s estrangeiros vieram trazendo seus
equipamentos e ferramentas. Neste sentido, assim como Diadema  serviu-se dos
conhecimentos locais para ter direito de construir a ponte, 0s mangorenses tambéem se
servirdo das tecnologias desenvolvidas por estes para destruir sua obra. Desta forma,
também operardao por dentro, destruindo a ponte a partir do contrabando dos proprios
recursos daqueles gue a construiram. Vemos, entao, a dupla mentalidade e a ambiguidade
de Bhabha (2007) operando na resisténcia, a partir da cooptacédo dos equipamentos e
discursos dos grupos hegemonicos, subervertendo-os para fins proprios.

Enfim, € perceptivel que os dois grupos em conflito se servem de artificios de
iNnterpenetracao para conquistar seus interesses. Neste processo, 0 gue percebemos € o
choque cultural de dois sistemas de valores. O confronto, a zona de contato entre os dois
lados, tem como espaco metaforico o adro dessacralizado da igreja, que se torna a agora
do vilarejo posto gue € o local das assembleias. A partir dela, as estrategias sao tracadas: de
um lado, o estabelecimento de assentamento de colonos que deveriam se tornar parte
fraternal do local e influenciar os votos, pervertendo por dentro a ordem da democracia
comunitaria; por sua vez, 0s mangorenses que passaram a se servir das proprias armas-
mercadorias vendidas do outro lado da montanha para fazer a resisténcia. Para conseqguir

alcancar seus interesses, cada lado buscou contorcer o espaco simbolico do outro.

Consideracoes finais

O artigo que se encerra teve o objetivo de compreender como O conto “A

Diaspora”, de Murilo Rubido, pode ser lido a partir de uma teoria critica pos-colonial.

Revista Literatura em Debate, v. 9, n. 17, p. 28 - 48, dez. 2015. Recebido em: 30/09/2015. Aceito
em: 18/12/2015.

45



Pudemos, entdo, demonstrar gue O conto se abre para uma leitura de resisténcia aos
canones. Esta desconstrucao tem inicio desde a epigrafe, pois € ela que gera uma tenséo
entre uma profecia judaico-cristd e um texto literario profano, transferindo para os homens
(personagens e o proprio autor) aquilo que seria uma atitude divina. No mais, a profecia,
CUjO Intuito primeiro € a sua realizacao, fica suspensa no conto inacabado. Assim, O
pressagio e espectral.

Percebemos, tambem, gue o texto em questao se abre para multiplas leituras, sendo
gue as estrategias de subversao sao narrativamente estruturadas de duas maneiras. as
atitudes de dominacao de Roque Diadema sao explicitadas no enredo, enguanto as de
resisténcia sao insinuadas. Esteticamente, tal atitude narrativa € bastante coerente, pois
demonstra que a resisténcia € sempre uma acdao que se quer invisivel, sutil, para nao
despertar muita a atencao do outro lado. A reacdo € um ato de contrabando.

Apesar desta analise, gostariamos de esclarecer que nao entendemos O COoNto
como sendo 0 momento de primeiro contato entre dois grupos que buscam impor suas
ideologias. Na verdade, cremos que o conto narra uma fase de consolidacao de
influéncias, em que a ponte € a metafora deste ato. O gue 0s estrangeiros buscam,
seguindo ordens de uma metropole e de um governo, € consolidar seu dominio sobre o
territorio de Mangoara. Esta ideia de que o contato e as relacdes, ainda que frageis,
ocorriam anteriormente a toda situacao narrada no conto € percebida a partir de alguns
tracos deixados pelo narrador: as compras, ainda que fossem somente itens de utilidade
(sal, querosene e tecidos) ja eram feitas “para alem a montanha”; os mangorenes, embora
nao tivessem lideres religiosos € nem civis, possuiam uma predio com caracteristicas de
uma igreja, o que sugere que, em algum momento, uma ideologia crista foi implantada
(para posteriormente ser refutada) no local. Neste sentido, 0 que a ponte causaria seria
uma maior aproximacao, nao desejada pelos moradores e ansiada pelos lideres do outro
lado do vale. No mais, os dois lados demonstram falar a mesma lingua, e entendem
perfeitamente o sermdo (a ideologia) um do outro, servindo-se deste conhecimento para
subverté-lo aos seus fins. Neste jogo discursivo € de acdes concretas, os que chegam
trazem uma vontade de se aproximar para assim realizarem a construcao da ponte, ja os
marangoenses so desejam que estes Ines deixem em paz, que voltem para seus lares.

Esta percepcao demonstra que “A Diaspora” pode ser lida como uma metafora
para as relacdes entre grupos hegemonicos e de resisténcia que ocorrem em diversas
instancias sociais. Assim, 0 conto remeteria a uma leitura a respeito das ambiguidades entre
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centros e periferias gue ocorrem na cotidianidade de diversas sociedades latino-
americanas, Cujo ato de dominar e resistir € processual e nunca concluso, levando inclusive

a problematizar o proprio conceito de demaocracia.

ABSTRACT: This article aims to understand how Murilo Rubigo "s unfinished short story “The
Diaspora” can be read under the scrutiny of the post-colonial rethoric. We structured the
analysis of the short story in three spheres: the intertextuality with biblical epigraphs, the
plans of content and form, and the death of the author, which operate, involuntarily, as a
performative act in the story itself. We show that these three spheres promote a sort of
resistance from the author, the narrator, and the characters to the Jewish-Christian western
values. We conclude that these opposing groups aim to find a position within the speech
of the other, imposing their wills through the wesapons and values offered by their others.
In this dialectic, in which the building of a bridge becomes the symbolic arena for the fight
pbetween contact zones, what is at stake is the relationship between dominance and
resistance which permeates Latin America.

Keywords: Post-colonial. Transculturation. Murilo Rubido.
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